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vinden, werden ooit als onmogelijk be-
schouwd. De afschaffing van de slavernij
of het vrouwenstemrecht hebben meerde-
re decennia geduurd. Dus dingen die we
nu onmogelijk achten, kunnen in de toe-
komst wel gerealiseerd worden.

Vanuit deze verschuivingen kunnen we
dan, aldus Macy en Johnstone, weer op pad.
Om iets te veranderen moeten we dur-
ven geloven dat het anders kan en dat
het mogelijk is. Nelson Mandela, Gandhi
en Martin Luther King zijn inspirerende
voorbeelden hiervan. Met co-intelligentie
en systeemperspectieven staan we nooit
alleen in ons streven en is er geen “priva-
tisering’ van ideeén. Wijsheid wordt voor
het geheel toegankelijk gemaakt. De mate
van steun die je krijgt, is volgens de auteurs
cruciaal in elk veranderingsproces. Door
op zoek te gaan naar aanmoediging, hulp
en goed advies scheppen we een gunstige
context, zowel voor onszelf als voor onze
projecten. Geen overbodige luxe, want on-
derzoek toont dat mensen die zich inzetten
voor een betere planeet gemiddeld meer
met burn-out kampen. Gedragskennis
leert bovendien dat we beter vooruit
geraken als we met/in een groep een en-
gagement aangaan en onze omgeving de
juiste signalen geven. Wellicht een idee
om onze media eens aan te zetten tot een
30-dagenactie Actieve Hoop-nieuws. De
kracht van het goede voorbeeld is name-
lijk besmettelijk!

Weet je nog niet hoe je kunt bijdragen of
wat je wilt doen? Begin een laagdrempe-
lige actie- of studiegroep met een tiental
mensen rond een thema dat je interesseert.
Deel en bespreek het leesvoer, net als bij
een boekenclub, en laat de gezamenlijke
creativiteit je naar concrete acties voeren.
Tot slot houden Macy en Johnstone een
pleidooi om succes in onze samenleving
te herdefiniéren als datgene wat bijdraagt
tot het welzijn van het grotere geheel
en om na te gaan wat het betekent een
goed leven te leiden. Ik denk dan spon-
taan aan een andere inspirator, de Franse
agro-ecologist en filosoof Pierre Rabhi

met het levensmotto ‘la sobriété heureu-
se’. Activisme en geluk komen samen als
we vanuit onze sterktes handelen en op
een innerlijk gevoel van juistheid en ver-
bondenheid kunnen varen.

Ans Rossy

Zie ook documentaire Widening Circles
(NCRV), 6 november 2016, over het levens-
werk van Joanna Macy.

Politiek denken voor vandaag

Dirk De Schutter en Remi Peeters, Hannah
Arendt. Politiek denker. Zoetermeer/
Kalmthout: Klement/Pelckmans, 2015, 208 p.

Hannah Arendts The Human Condition
(1958) geldt als een van de klassiekers van
de filosofie van de 20ste eeuw. Het biedt
een uitdagend kader om na te denken
over wie wij zijn en wat onze plaats is in
de wereld. In een vaak aangehaald inter-
view (met Giinter Gaus, Duitse televisie
28-10-1964) doet Arendt echter volgende
merkwaardige uitspraak: ‘Ik behoor niet
tot de kring der filosofen. Mijn beroep |[...]
is politieke theorie. Ik voel mij geenszins
een filosofe. Ik geloof ook niet dat ik in de
kring der filosofen opgenomen ben [...].
Die positionering kan begrepen worden
vanuit de inzet van haar werk om een ant-
woord te vinden op het totalitarisme dat
zij als joodse tijdens het nazisme aan den
lijve ervaren heeft. Zij zal telkens bena-
drukken dat de ervaring zich als joodse
te moeten verdedigen haar van een naieve
filosofe tot een politieke activiste heeft
gemaakt. Dat ging samen met de erva-
ring dat in het verzet tegen de nazi’s de
filosofen, met inbegrip van haar leermees-
ter Heidegger, het lieten afweten. Daarbij
was het de filosofie zelf die hen niet de
gepaste antwoorden verschafte. Arendt
doelt daarbij op de wereldvreemdheid
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van de metafysische traditie die de wer-
kelijkheid probeert te vatten vanuit één
funderend principe. Ze neemt daarom ook
afstand van de politieke filosofie, in ieder
geval voor zover die begint bij Plato die de
koning-filosoof aan de top van de maat-
schappelijke piramide plaatst als hoeder
van de ene waarheid. Daartegenover ont-
wikkelt ze — vanuit een fenomenologische
benadering — een concept van het politieke
gebaseerd op pluraliteit als fundamenteel
gegeven van de menselijke conditie. Op
die basis is het politieke een menselijke
activiteit binnen het horizontale netwerk
van menselijke relaties waarbij actoren met
elkaar in interactie gaan om een gemeen-
schappelijke wereld tot stand te brengen,
vorm te geven en zo nodig te veranderen.
Deze opvatting van het politieke sluit m.i.
goed aan bij de erkenning dat de werke-
lijkheid waarin we leven complex is en
daarom niet goed vanuit eenvoudige
opposities tegemoet getreden kan wor-
den. Daarom vind ik ze net als ecologist
bijzonder geschikt voor een vruchtbare
omgang met de wereld.

Ook Dirk De Schutter en Remi Peeters,
de auteurs van Hannah Arendt. Politiek
denker, zijn ervan overtuigd dat Arendts
benadering heel veel te zeggen heeft aan
ons, mensen van de 2lste eeuw, omdat
totaliserende tendensen onze samenleving
voortdurend blijven belagen. Dat bepaalt
ook hun keuze om te focussen op haar
politieke theorie. Omwille van haar breuk
met de traditie is Arendt genoodzaakt om
een heel eigen vocabularium te ontwik-
kelen, wat er grotendeels op neerkomt
dat woorden die in eerste instantie tot
het gekende taalgebruik behoren geher-
interpreteerd worden met pluraliteit als
uitgangspunt. In die zin is het een inte-
ressante benadering van voorliggend
boek om het politieke denken van Arendt
te presenteren onder de vorm van een
vocabularium. Inleidingen die Arendts
biografie en haar hoofdwerken behande-
len zijn er immers genoeg. De opbouw
vanuit cruciale concepten laat toe om voor

de uitwerking ervan te gaan putten uit het
bredere oeuvre van Arendt.

Het is niet zinvol om hier een overzicht
van Arendts politieke filosofie nog eens
samen te vatten. Volgend overzicht geeft
wel een idee van de inhoud. Het boek is
opgebouwd uit tweeéndertig lemma’s die
geordend worden in drie grote delen. Het
eerste deel “Vita activa’ behandelt centrale
thema’s uit Arendts antropologische ana-
lyse van de menselijke basisactiviteiten die
cruciaal zijn om haar politieke concepten
te kunnen plaatsen: nataliteit; arbeiden,
werken en handelen; het kunstwerk;
vergeven en beloven; vita activa en vita
contemplativa. Het deel ‘Politiek’ over de
kernbegrippen van de politieke theorie
is het langste, met als thema’s: wereld;
privé en publiek; macht; geweld; macht
en duurzaamheid; vrijheid; belofte en
wet; soevereiniteit; gezag of autoriteit;
de paradox van de stichting; politiek en
mensenrechten; waarheid en vrijheid van
meningsuiting; burgerlijke ongehoor-
zaamheid; vriendschap. Het derde deel
‘De verwoestijning van de wereld” focust
dan op de teloorgang van de politiek
in de moderne en hedendaagse tijd via
de lemma’s: totalitarisme; de posttotali-
taire samenleving; gedachteloosheid en
banaliteit van het kwaad; de consump-
tiemaatschappij; verwoestijning; het
politieke en het sociale; solidariteit, geen
medeleven; Israél.

Beide auteurs zijn kenners van Arendts
werk, maar bovendien gewaardeerde
vertalers van een aantal van haar belang-
rijke werken en teksten. Dat maakt dat
zij zeer vertrouwd zijn met Arendts taal,
wat duidelijk merkbaar is in de kwaliteit
van de teksten van het boek. Dat laat zich
op meerdere manieren lezen of gebrui-
ken. De auteurs hebben de lemma’s zo
geordend dat het boek een opbouw kent
waardoor het gewoon van voor naar
achter gelezen kan worden, wat ze zelf
ook aanbevelen. Anderzijds kunnen de
lemma’s op zich gelezen worden, waarbij
het boek voor een lezer van Arendt een
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instrument wordt om meer precisie in
het begrip van haar denken te verkrijgen.
Dat is in eerste instantie bruikbaar voor
de geinteresseerde leek wiens kennis van
Arendt zich bijvoorbeeld beperkt tot de
lectuur van The Human Condition of enkele
andere werken. De bondige teksten kun-
nen daarbij zowel geraadpleegd worden
om bij de les te blijven tussen Arendts
uitweidingen, als om een breder inzicht
te krijgen door de referentie naar andere
teksten van Arendt. Maar ook als meer
ervaren Arendt-lezer heb ik nieuwe inzich-
ten opgedaan. Daarom wil ik het boek ook
van harte aanbevelen.

De uitwerking van de lemma’s blijft
grotendeels beperkt tot Arendts uiteen-
zetting. Niettemin worden op een aantal
plaatsen verwijzingen aangebracht naar
latere filosofen die een met Arendt ver-
wante opvatting delen. In het derde deel
komen de auteurs evenwel ook explicieter
zelf aan het woord wanneer ze het belang
van Arendts denken voor vandaag wil-
len illustreren. Maar actualisering vraagt
ook om met Arendt voorbij Arendt te den-
ken, waar het format van dit boek niet de
ruimte toe biedt, wat m.i. tot enkele tekort-
komingen leidt.

Zo gaan de auteurs onder “posttotalitaire
samenleving’ in op de overschrijding van
de grenzen van wat maakbaar en contro-
leerbaar is zoals onder meer tot uiting
komt in de hedendaagse milieuproblema-
tiek. Technologische ingrepen hebben een
proces op gang gebracht dat niet (meer)
vanuit het maken, maar vanuit de onvoor-
spelbaarheid en onomkeerbaarheid van
hethandelen geduid moet worden. Arendt
spreekt van ‘act into nature’, een categorie
die ontegensprekelijk de gevaren van heel
wat technologische ingrepen kan duiden
alsook mogelijke totalitaire tendensen
die ermee verbonden kunnen zijn. Het is
echter feitelijk onjuist om daartegenover
de traditionele techniek alleen vanuit
maken te begrijpen. Techniek is zolang
de mensheid bestaat een hybride vorm van
interveniéren in de natuur. In de mythe

van Prometheus staat overigens het hante-
ren van het vuur, een voorbeeld bij uitstek
van handelen in de natuur, symbool voor
de gevaren die met techniek samengaan.
De problematiek van de technologie is dan
niet alleen een kwestie van grenzen aan de
maakbaarheid, maar eveneens — en min-
stens even belangrijk — een vraag naar het
begrenzen van het handelen in de natuur.
Bijvoorbeeld het hedendaagse voorzorg-
sprincipe gaat daarover. En in dezelfde
zin zijn ook de almaar voortschrijdende
medische ingrepen een complexer gege-
ven dan het aanvaarden van de menselijke
existentie als een gegevenheid. Herleiden
transgenderoperaties een ‘gegeven
geslachtelijkheid” slechts ‘tot een oplos-
baar technisch probleem’ (p.154)? Net
vanuit Arendt kunnen we dat ook begrij-
pen als een voorbeeld van ‘nataliteit’, de
mogelijkheid van een nieuw begin.

De Schutter en Peeters hangen hun slot-
beschouwing, Coda ‘Politiek en ethiek’,
op aan een citaat uit een tekst van Arendt
uit 1968 over ‘Collectieve verantwoorde-
lijkheid” (Verantwoordelijkheid en oordeel,
2004, 151-159): “‘In het centrum van morele
beschouwingen over het menselijk gedrag
staat het zelf, in het centrum van politieke
beschouwingen over het gedrag staat de
wereld.” Bekommernis om het gedrag van
het zelf te rechtvaardigen - in religieuze
termen de bekommernis om het eigen zie-
leheil - volstaat volgens Arendt niet om de
pluraliteit van de wereld te vrijwaren van
misdadige excessen. Tussen het morele
en het politieke zou dus een onophefbare
spanning bestaan. In ieder geval is dui-
delijk dat Arendt, zoals ze de traditionele
metafysica en daarop gebaseerde politieke
filosofie verwerpt, ook de ethiek onder
kritiek stelt als gericht op eenduidigheid.
Dat neemt niet weg dat we bij het lezen
van Arendt op uitspraken stoten die we
‘ethisch’” kunnen noemen, terwijl ze die
zelf expliciet ‘politiek’ noemt omdat ze
vanuit het perspectief van de plurali-
teit van de menselijke aangelegenheden
gedaan worden. De auteurs hernemen
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vooral Arendts standpunt. We kunnen
ons echter afvragen of het landschap van
het denken over ethiek ondertussen niet
grondig gewijzigd is. Er is immers een
hele stroming — minstens sedert Levinas
— die het ethische niet vanuit de bekom-
mernis om het zelf duidt, maar vanuit
‘alteriteit’. En dat lijkt voldoende reden om
de verhouding tussen ethiek en politiek
opnieuw te overdenken. Maar dergelijke
oefening overschrijdt de contouren van
dit overigens voortreffelijke boek.

Jef Peeters

Een artistieke kijk op
waardecreatie

Maaike Lauwaert & Francien van Westrenen
(red.), Facing Value. Radical perspectives from
the arts, Amsterdam: Valiz, 2017.

Wat vinden we waardevol voor ons leven
en voor de vormgeving van onze samen-
leving? Hoe komen we ertoe waarde te
creéren en te delen, te herkennen en te
erkennen? In het huidige regime van een
eenzijdig economisch denken gericht op
efficiéntie, meetbaarheid en instrumen-
talisering in functie van productiviteit
en winstmaximalisering, is er meer dan
ooit nood aan alternatieve manieren om
waarde te zien en te begrijpen. Is waarde
niet meervoudig? En wat met zoge-
naamd ongrijpbare waarden als liefde,
zorg, wederkerigheid en steun? Filosoof
Achille Mbembe zegt dat een ‘ander waar-
desysteem creéren niet alleen een politieke,
maar ook een culturele strijd is: we heb-
ben nieuwe denkbeelden en verbeeldingen
nodig. Niet als een vlucht in een soort uto-
pie, maar als een culturele praktijk.’

Welke bijdrage kunnen de kunsten leveren
aan die omslag? Die vraag is uitgangspunt
in de bundel Facing Value: Radical perspecti-
ves from the arts, waarin redacteurs Maaike

Lauwaert en Francien van Westrenen
negen alternatieve regels voor waarde-
creatie voorstellen op basis van artistieke
praktijken. Ze stofferen die regels met
een twintigtal teksten (herdrukken van
recente essays en historische teksten van
filosofen, sociologen, kunst- en architec-
tuurtheoretici, alsook enkele interviews
met kunstenaars en architecten), beeldes-
says en drie kunstenaarsbijdragen — samen
goed voor ruim vierhonderd pagina’s. Die
aanpak leidt tot een erg heterogene bundel
die weliswaar een staalkaart van ideeén
en praktijken biedt, maar waarvan de
inzet niet altijd duidelijk is. De teksten en
beelden zijn vooral een springplank voor
avontuurlijke lezers die bereid zijn elders
meer achtergrond te vergaren.

Een pleidooi voor ‘luiheid” van filosofe
Bojana Kunst wordt bijvoorbeeld omka-
derd met een beeldessay van zittende en
‘rondhangende’ lichamen. Dat is op zich
een prikkelende insteek, maar de beelden
in het boek spreken niet altijd voor zich en
verwijzen vaak naar praktijken die geen
nadere toelichting krijgen — uitgebrei-
dere onderschriften waren hier welkom
geweest.

Toch is de focus van Facing Value op lokale
en meervoudige perspectieven niet vrij-
blijvend, maar volgt de overtuiging dat
er vanuit alternatieven dient te worden
gesproken en gehandeld. De redacteurs
delen de methodologische en politieke
bekommernis van auteurs als filosoof
Michel De Certeau dat breedvoerige
kritische analyses zelfingenomen zijn en
ondanks zichzelf systeembevestigend wer-
ken. “We moeten beter kijken naar wat er
alis. Oplossingen voor actuele problemen
zijn er mogelijk al, we moeten enkel onze
blik bijstellen om ze te kunnen zien.” Dat
brengt ons bij de kunsten: die leren ons
anders waarnemen, analyseren en ver-
beelden. Bricolage draagt bij tot lokale
oplossingen en materiéle geletterdheid,
terwijl kunst en spel onze blik richten op
het nutteloze en niet-instrumentele, of
ruimte creéren voor twijfel, niet-weten en
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